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5.1. Bedevi ve Hadari Umran
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Bedevi umran “colde yasayan”, “gdcebe” anlamlarina gelirken; hadari umran “medeni”,
(“)sehirli” sozcliklerinin karsiligi olarak kullanilir. Yaygin kullaniminda bedevi, gdcebeye
veya (yerine noktali virgiil) bedevi umran kirsal yasama,(;) hadari (hazari) sehirli’ye; hadari
umran da sehir hayatina,(virgiil yerine “yani”’yaziniz) “yerlesik kiiltiire” karsilik gelir. Ancak
Ibn Haldun bu sdzciikleri kendi kurdugu umran disiplini igerisinde “umranin iki ana varolus
bigimi, insani toplumsal hayatin evriminin iki ana asamasi olarak” konumlandirmaktadir'.
Burada bedevi sozcligli daha ¢ok ilk defa ortaya ¢ikan insani topluluk sekli, ilkel kavimlerdir.
ibn Haldun bazen ¢dlde yasayan topluluk anlaminda “Arap” sozciigiinii de bedevi ve bedavet
kelimelerinin yerine kullanir. Bu iki farkli toplumsal yagamin her biri kendi igerisinde
birtakim alt siiflara ayrilir. Bedevi umran ilk ve en ilkel asamasinda “deve yetistiriciligi”,
ikinci asamada “hayvan yetistiriciligi” veya “gocebelik”, son asamada da “tarim ve zirai
yasam”dir. Bu asama aynm1 zamanda yerlesik bir sehir hayatina gegisin de baslangicini
olusturur. “Kirdaki hayat, sehir ve kasabalardan 6ncedir ve bunun kokii odur. Cilinkii sehir ve
kasabalarin varligi, refah ve rahatla ilgili olan adet ve ananelere dayanmakta, bu ise zaruri
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maiset maddeleriyle ilgili adet ve ananelerden sonra gelmektedir”.” Sehirli olmak, bedevi i¢in

onemli bir seydir. Bedevi topluluk bu gayeye erismek i¢in her yolu dener.

Bedevilerin “bir araya gelip ictimai bir hayat yasamalari; gida, barmak ve elbise gibi
ihtiyaclari, maisetleri ve umranlar1 konusunda yardimlagmalar1 sadece hayati koruyacak ve
yasamalarina yetecek miktarda idi”. Daha sonra “belli bir ge¢cim yolunu tutan s6z konusu
toplumlarin halleri genisleyip, ihtiyacin iistiinde bir zenginlik ve refah kendilerine elverdigi
zaman, bu durum onlar1 bir yere oturup rahat etmeye sevk etti. Artik zaruri olandan daha
fazlas1 icin yardimlastilar, gidalar1 ve yiyecekleri ¢ogalttilar [...]. Hadari olmalar1 sebebiyle

daha genis evler yaptilar, sehir ve kasabalar insa ettiler.”

1 a.g.e., s.98.
2 Mukaddime, I, s.326
3 Ag.e.,1,s.32 vd.



Hadari umranda, yerlesik hayatin gelismesi ve niifusun artmasina paralel olarak, ilkin
isboliimii zorunlu hale gelir. Egemenlik acisindan benzer gelismeler gbéze carpar. Sehir
umraninin baslangicinda siyasi otorite tam olarak merkezilesmis degilken, zamanla mutlak
monarsi biitiin agirligiyla kendisini hissettirmeye baslar. Topluluk bedevi umrandan hadari
umrana dogru gelistikge basit, ilkel, yalin, salt ahlaki bir yasam tarzindan yerlesik, karmasik,
isboliimiine dayali ve otoriter bir yasam tarzina ge¢is goriiliir. Hayvan yetistiriciligi ve ziraat
bedevi umranin; ihtiyagtan fazla iiretim, buna bagl olarak artan ticari etkinlikler ve refahin
artmasi, yerlesim birimlerinin gelismesi ve niifus artisi, bilim ve sanat dallarinin gelismesi
hadari umranin ayirt edici 6zellikleridir. Halkin refah seviyesi ve sanat dallarindaki gelismeler
umranmn biyiikliigine baghdir.* Her iki umranin ayirt edici 6zelliklerine bakildiginda,

belirleyici unsurun iiretim tarzi yani ekonomik etkinlik oldugu goriiliir.

Zorunlu ihtiyag¢ maddeleriyle yetinen bedeviligin aksine hadarilikte harcamalar artar,
zevkler incelir ve liikse diiskiinliik yayginlasir. Ancak liikks ve zevke diiskiinliikk hadarilerde
ahlaki zaafiyetleri de beraberinde getirir.” Her ne kadar bedeviler maddi menfaatleriyle ilgili
iseler de onlarin bu tutumlar1 zorunlu ihtiyaclariyla sinirlidir. Bu ylizden bedeviler daha yigit,
daha mert, daha yardimseverdir. Keza bedeviler kendilerini savunma isini de bizzat kendileri
yaparlar. “Metanet huylar1 ve cesaret seciyeleri haline gelmistir”.® Oysa hadariler nimet ve
refaha dalmis bir sekilde, iyi korunan sehirlerinde biitiin savunma islerini yonetici ve askerlere
birakmiglardir. Ancak kanun hakimiyeti ve hukuki diizen zamanla hadarilerin cesaret ve
dayanikliligin1 ortadan kaldirip onlar1 ¢ekingen ve korkak yapar. ibn Haldun, zorla ve
yaptirim giicline dayali olarak icra edildiklerinde seri kanunlarin da benzer bir isleve sahip
oldugunu sdyler. Eger seri kanunlar goniilli ve igsellestirilerek yapilirsa o zaman durum
degisir. “Acik¢a goriilmektedir ki, hiikiimet tarafindan tatbik edilen, (ahkam-1 sultaniye),
kanunlar ve talimi hiikiimler metaneti bozar. Ciinkii bu kanunlardaki miieyyide haricidir,
insanin tabiatina yabancidir. Onun i¢in insanin dayanma ve direnme giiclerini tahrip eder.
Ser’i kanunlar ise metanet ve mukavemeti bozmaz. Ciinkii bundaki miieyyide zatidir”.”
Maalesef, ibn Haldun, Islam Devleti ve dini siyaseti dikkate alarak yaptig1 bu ayrimin,

kanunla yonetilen Roma Imparatorlugu gibi giiclii siyasi yapilarda yasayan insanlarda goriilen

metanet ve dayaniklilikla ¢elismesi noktasinda yorum yapmaktan kaginir.

4 Krs. a.e., 1, 5.652
5 Krs. a.e., I, 5.327 )
6 A.g.e.,l,s330 )
7 A.ge.,1, s.332.



5.2. Asabiye

Bat1 dillerine “grup ruhu” ve “dayanisma duygusu’ndan , “milli duygu” ve “milliyetcilik”e
varincaya kadar ¢ok farkli sekillerde cevrilen “asabiye” kavramindaki ¢ok anlamlilik daha
ziyade onun Ibn Haldun tarafindan Mukaddime’de farkli baglam ve anlamlarda
kullanilmasindan kaynaklanir. Kavram ilkin “bedevi umran” agsamasinda grubu olusturan
bireyleri distan gelecek tehlikelere karsi koruyucu ilke olarak kullanilir. O grup iiyelerinin,
birbirine kars1 yakinlik duymalarinin temelinde de uzak veya yakin bir kan bagi bulunur.
Genelde ayn1 aileden veya agiretten gelme bedevi gruplarin birbirine baglandiklar1 biyolojik
kan bagi, zamanla grup lyelerinin birbirlerine ve grup reisine karsi yakinlik ve saygi
duymalarini saglayan boylece de dis tehlikelere karsi grubu birlikte savunma ve korumaya
yonelten bir giic olur. ibn Haldun bu sbzciigii “umran” teriminde oldugu gibi, manevi ve
soyut bir semaya tasityarak “6ziinde toplumsal bir olay1, yani ‘toplumsallik’t agiklamak iizere

sosyolojik bir kavram olarak belirleme yoniinde” ¢aba gt')sterirg.

Ikin bedevi toplum asamasinda ortaya ¢ikan asabiye farkli toplumsal asamalarda da icerik
degistirerek varligin1 devam ettirir. Genel olarak ele alindiginda o “‘her tiirlii toplumsal
birim’de, onlarin {iyelerini birbirlerine yaklastiran, bu iiyelere ‘biz’ bilinci veren, dolayist ile
toplumu miimkiin kilan bir ilke”dir’. Her ne kadar “sehir (hadari) umrani”na gegildikten sonra
belli bir otorite, devlet olusuyor ve bu siyasi otoritenin kendine has askeri ve sivil koruyucu
kurumlar1 insa ediliyorsa da, asabiye duygusu ilkin kurucu siilalede (kavim) ve sonra da
askeri ve biirokratik ziimre ile egemen giicii elinde bulunduran yani miilk sahibi ile devletin
bu yeni ziimreleri arasinda etkin olmaya devam eder. Elbette asabiyenin farkli toplumsal
asamalardaki giic ve agirhigi degisik olmaktadir. Ancak ilkel yahut bedevi topluluklar

olusturan ailelerde asabiye en gii¢lii goriiniimiine sahiptir.

Asabiye biyolojik kan bagi lizerine bina edildiginden her aile bir bakima kendi asabiyesine
sahiptir ve ne kadar aile varsa o kadar asabiye vardir. Yine o, aileden baglayarak, kabile,
asiret, devleti olusturan boy veya siilale ile c¢esitli siyasi kurumlarda varligini stirdiiriir.
Manevi bir boyuta yiikseldiginde de bazen dini bir birlik duygusu (iimmet gibi) bazen de milli
bir ideal olarak (milliyetcilik gibi) umumi birlestirici bag islevi goriir. Burada ilk ciddi soru
ortaya ¢cikmaktadir. Asabiye her ailede varolan_bir koruma ve birlik bilinci olduguna gore, ne
kadar aile veya grup varsa o kadar farkli asabiyenin kars1 karsiya gelmesi kaginilmazdir. Bu

sorun bizi asabiyenin en 6nemli siyasi 6zelligi olan “egemenlik ve miilkiin saglayici ilkesi”

8 Arslan, a.e., s.111.
9 A ge.s.111.



olmasi durumuyla yiizlestirir. Bu ifadelerde Ibn Haldun’un evrimci bir toplum (umran)
anlayisiin izleri bulunabilir. Her tiirlii toplumsallasma ve siyasi olusumun temelinde yatan
asabiye, umranda asama asama kendini acimlar. /lk ve en ilkel asamasinda asabiye “deve
hayvancilig1” ile ge¢inen topluluklarda ortaya ¢ikar. Bu gruplar hem siyasi hem de ekonomik
acidan basit, yalin bir yasam tarzina sahiptirler; hatta bunlar ibn Haldun’a gére, umrana
(medenilige) karsit dzellikler icerirler. ilkel toplumlarda asabiye egemenlik olarak heniiz
tesekkiil etmis degildir daha ziyade gurubun kendisini tehlikelerden uzak tutan bir etkinligi,
savunma ve korunmaya yonelik tabii asabiyedir..'® fkinci asamada asabiyet “riyaset” tarzinda
siyasi bir yapilanma olarak belirir. Ugiincii asamada ise asabiyenin miilklesmesi siireci
devreye girer. Biitiin asamalar dikkate alindiginda asabiyenin, Toynbee’nin tabiriyle “her
tirlii siyasi ve toplumsal organizmanin kendisinden meydana geldigi psisik protoplazma”
oldugu, yani onun toplumsal boyutta kan bagindan ziyade manevi bir unsur islevi gordiigii ve
ibn Haldun tarafindan toplulugu olusturan insanlar arasinda dayanisma duygusunu tesis eden

sosyolojik bir kavram olarak gelistirildigi goriiliir. Simdi bu asamalar1 ibn Haldun’u izleyerek

ayrintili bir sekilde ortaya koymaya ¢alisalim.

5.3. Riyaset

Asabiye ikinci agamada, hayvancilik ile hayatini idame ettiren ama heniiz topraga
yerlesmemis kabilelerde ortaya ¢ikar. Umran bir yerlere baglanmak yerlesmek olduguna gore,
ne deve yetistiricileri ne de silirekli go¢ edenler belli kurallara tabi toplumsal bir birim
olusturmak imkanina sahiptirler. Bu devre “cemaat” tarzi yapilanmay1 igeren buna bagl
olarak da “riyaset” seklinde siyasi bir yapilanmanin, yani kabile reisi seklinde bir liderligin

ortaya ¢iktig1, biz bilincinin gelistigi bir siireci igerir.

Ibn Haldun, bedevi, ilkel cemiyet ve kabilelerin sevk ve yonetimine “riyaset (bagkanlik)”,
bu tarz bir lidere reis (bagkan); yerlesik bir kiiltiire sahip olan hadarilerinkine miilk
(hiikiimdarlik, saltanat), miilk sahibine de melik (sultan, padisah) adim veriyor. Ilkel asiret
veya kabilenin tabi oldugu bir devlet teskilati s6z konusu degildir. Ancak biitiin kabile
bireyleri bir tehlike ve ihtiya¢ halinde onlara liderlik eden reisin etrafinda kenetlenerek
yekviicut haline gelirler. Orf, adet, anane ve geleneklerin yonlendirdigi cemaat hayati
disaridan gelen her tiirlii baski ve tehlikeye karsi ortak bir tavir almada giicliik ¢ekmez, igteki

sorunlar da yine ayni dayanisma ve karsilikli yardimlagsma igerisinde ¢oziime kavusturulur.

10 Krs. Mukaddime, I, s.334.



Reisin otoritesi yazili kanunlara dayanmaz, 6rf ve adetlere dayanir. Reis giiglii bir asabiyeye
ve kudrete sahip olmasina ragmen olaganiistii yetkilerle de donatilmis degildir, o esitler
icinden se¢ilmis biridir, bu baglamda riyasette esitlik¢i, adil bir yonetim tarzindan s6z etmek
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miumkiandir .

Her ne kadar bu lider kararlarini zorla uygulatacak bir giice sahip olmasa da, bu nesnellesme
asamasinda asabiye, hem bagka kabilelere kars1 kendi kabilesini koruma hem de kendi kabile
grubu lyeleri arasinda birlik saglama ve bu sekilde grup liderine grup iiyeleri iizerinde otorite
saglama islevini goriir. “Riyaset, (leadership) sadece (miicadele ve) galebe ile hasil olur.
Galebe ise [...] sadece asabiyette viicuda gelir. O halde bir kavim {izerinde riyaset sahibi
olmak i¢in, o kavim i¢indeki diger asabiyetleri tek tek alteden galip bir asabiyete dayandirmak

sarttir”. 12

Temel asabiye bdylece bir yandan “miilkii korumaya yonelik” dogal bir asabiye
iken; 6te yandan bir sonraki (devlet) asamasini gergeklestirmeye zemin teskil eden “saldiriya
yonelik” bir nitelige biirlinlir. Ancak “riyasetin kime intikal edecegini, asabiyetle viicuda
gelen galibiyet tayin eder”."” ibn Haldun bu noktada “aile” kavramma siyasi bir boyut
kazandirir. Yonetici veya “hanedan” ailenin bireylerini birbirine baglayan asabiyedir. Asabiye
de ger¢ek anlamda ilkel veya gbcebe ailelerde bulundugundan, kirsaldaki aile riyasete giden
yolda merkezi bir konuma sahip olur. ibn Haldun Israilogullar1 ve Emevi hanedanlig1 gibi
tarihte bu tiir ailelerin oynadigi role vurgu yapar. Ancak, 6teki ailelere galebe gelerek otoriteyi
ele gegiren ailenin de Omriiniin siirli oldugunu sdyler. Buradan O, aile veya hanedan ile
devleti o0zdeslestirme egilimi gostererek, giiclii asabiyeye dayali olarak tesis edilen aile
iktidarinin birbirini takip eden dort nesil boyunca devam edecegi sonucuna varir: 1) Birinci
nesil veya baba: Bu aileye sohretini kazandiran nesildir. 2) fkinci nesil veya babanin oglu:
Bunun asil islevi, kazanilan seref ve sohreti devam ettirmekten ibarettir. 3) Uciincii nesil veya
onun oglu: Bunun asil islevi, var olan san ve sohretin yok olmamasi icin ¢aba sarf etmektir. 4)
Dordiincii nesil veya baba: Sahip olunan her seyi elden g¢ikarir. Her ne kadar devletlerin
kurulup dagilmasi genelde dort nesil siiriiyorsa da bu nesillerin sayist bazen bes veya altiya
cikabilir. Boylece iktidar1 elinde bulunduran aile veya hanedanin yasam siiresi ile devletin

yasam siiresi aynilesir. Bu demektir ki, her devletin ortalama émrii 120 ile 130 yil arasinda

degisir.

11 Krs. Uludag, a.e., s.107.
12 Mukaddime, I, s.339.
13 A.g.e., 1, 5.339.



Bedevilikte reisin hiikiimlerine uyma zorunlulugu yoktur; hiilkme itaat neticede toreldir, yani
reisin yargilarina itaat cemaatin ortak onaymin {riiniidiir. Buna karsin hadarilerde ortaya
cikan miilk ile devlet teskilatinda otorite ve idare tiimiiyle giice (tagallub), cebire ve istilaya
dayanir. ilkel, gdgebe bir toplumun bedevilikten hadarilife ge¢mesine paralel olarak,
riyasetten de miilke gegisi tamamlanmig olur. Ciinkii “asabiyetin, giderek ulastigi nihai gaye

miilktiir”.

5. 4. Miilk, Devlet ve Din (Hilafet)

Asabiyenin li¢iincii siyasi nesnellesme asamasinda kargimiza “miilk” ¢ikiyor. Bu asama bir
kabilenin baska kabile veya kabileleri kendi egemenligi altina alarak otoriter bir egemenlik,
monarsik bir idare olusturmasina ve buna paralel olarak sehir yagaminin kdklesmesine yol

acar.

Liderin giiclii otoritesi etrafinda tam bir grup dayanismasi vardir. Ancak zamanla lider ile
grup arasina miilkiin geregi c¢esitli blirokratik memur tabakalar1 girer ve boylece lider ile
kabilesi arasindaki baglar zayiflar. Riyaset asamasinda liderin manevi otoritesi ve ona karsi
duyulan saygi, toplulugun birlikteligi ve idari etkinliklerini belirlerken; miilk asamasinda
toplumsal yasam “kanun”un zoraki yaptirim giicii {izerine bina edilir. Miilk, “riyasetten fazla
ve onun Otesinde bir seydir. Zira riyaset beylikten (seflik) ibarettir ve reis rehberdir. Verdigi
kararlari, kendisine tabi olanlara zorla tatbik edemez, onlara baski yapamaz. Miilk, ise

tagallup [egemenlik] ve zorla hilkm (ve hiikiimet) etmektir, zora ve baskiya dayanan bir idare

seklidir”."”

Bazi kabile ve reisliklerde miilke gegisi gliclestiren, agirlikli olarak ekonomik sebeplere
dayanan birtakim faktdrlerden séz eder ibn Haldun. Buna gére riyaset asamasinda kabilenin
baska kabilelere kars1 basar1 gostermesi neticesinde artan nimet ve refah ile zevk ve sefaya
diiskiinliik miilke gecisi engeller; her ne kadar “refah, rahat ve siikun miilkiin tabiatindan”
olsa da.'® Yine ¢ok sayida kabile ve cemaatlerin oldugu yerde saglkli devlet olmaz. Yani
asirlar dncesinden Ibn Haldun, gii¢lii ve iiniter bir devlet ancak ulus devlet modeliyle
miimkiindiir demek istiyor. Buna karsin vahsi ve acimasiz milletlerin daha genis miilklere

sahip oldugunu;'” miilk ve gii¢lii hanedanhigin yani biiyiik devletlerin yalmzca giiclii kabileler

14 A.g.e., 1, 5.349.

15 A.g.e., 1,s.350

16 Krs. a.e., I, s.3§9

17 Krs. a.e., I, s.354; 358



ve asabiyetle kurulabilecegini belirtir'®. Bir devletin biiyiikliigi ve siirekliligi onu ayakta
tutanlarin ¢okluguyla dogru orantilidir. . Miilk veya egemenlik yoneten ve yonetilen diye bir
ayrimlagmay1 ve bunun dogal sonucu olarak da devlet islerini ¢ekip ¢evirecek biirokratik bir

tabakay1 gerekli kilar."

Yoneten-yonetilen iligkisi yaninda miilkiin tam anlamiyla gerceklesebilmesi igin baska
kosullar da gereklidir. Bunlar, vergiler tahsil etmek, askeri seferler yapmak, sinir bolgelerini
diizenlemek ve korumak, el¢iler gondermek ve giiciiniin iistiinde kahir bir gii¢ bulunmamak.?
Ibn Haldun toplumsal hayat sz konusu oldugunda, savunma ve gecinmeye ydnelik yani
askeri ile ekonomik ihtiyaglar1 6ncelikli iki kosul olarak konumlandirir. Ancak bu, asla Onun
toplumsal diizeni ve degismeyi belirleyen oteki faktorleri dikkate almamasi, yani monist bir
yaklasima sahip olmasi anlamima gelmez. ibn Haldun, biitiin devletlerin gesitli tavirlar1 ve

yenilenen birtakim halleri oldugunu soyler.

Devletin kurulus, gelisim ve ¢okiis siirecinde gecirdigi hal ve tavirlar1 o bes asamada

degerlendirir:

1) Zafer, galibiyet ve istila asamasi (Kurulus): 1k asama giiclii asabiyeye sahip olan aile
veya siilalenin devleti, asabiyesi zayif olan aileden zorla ele gecirmesini ve devletin yeniden
tesisini igerir. iktidari ele gegiren aile, bedevi umrandan getirdigi iistiin ahlaki &zelliklerin pek
cogunu muhafaza etmekte olup, savurganliktan uzak miitevazi bir hayat tarzi siirdiirmektedir.
Tam bir dayanisma s6z konusudur. Devlet yonetiminde ise asabiyet sahipleri ile melik veya
sultan arasinda adeta demokratik bir ortaklasilik, sorumluluk paylagimi vardir. Galibiyeti
birlikte kazananlar, hakimiyet ve nimetleri paylasmada da birlikte hareket etme

egilimindedirler.”’

2) Istibdat ve infirad (valmzlasma) asamas: (Gelisme): “Devlet sahibinin, kavmini bir tarafa
birakarak idareyi ele aldig1 ve onlarsiz miilkte infirad ettigi, onlarin yonetime ortak olma ve
katilma girigimlerini dizginledigi” donemdir.”> Bu dénemde devletin basinda bulunan kisi,
kendi kavminden veya asabiyesinden olanlar1 uzaklastirirken; yabancilardan “kendine taraftar

3 23

olan adamlar toplamaya, azatlar ve devsirmeler edinmeye ve bunlar artirmaya énem verir”.

Birlikte yola ¢iktig1 asabiye sahiplerini iktidardan uzaklastirmak i¢in devsirmeleri yanina alir,

18 Krs. a.e., I, 5.373

19 Krs. a.e., I, s.411.vd.
20 A.g.e., 1,s.417.

21 Krs. a.e., I,5.319 vd.
22 A.g.e., 1,5.400

23 Age,l, s.400.



onlar1 devlet islerinde vazifelendirir ve mevki ve miilkle nimetlendirir. Kabilesini bir kenara
atarak devsirmeleri gercek dost edinir. Onun bu tavri hanedan mensuplarinin devlete ve
hiikiimdara kars1 kin beslemelerine yol acacagi gibi, zamanla yonetimde dogacak bosluklari
kollamalarina ve ilk firsatta devlet nazarinda kaybettikleri itibar ve mevkilerini geri almak
icin iktidar miicadelesine girismelerine zemin hazirlar.  Bu durumu Ibn Haldun iigiincii
bo6liimiin ikinci alt faslinda, “Devlet olusturulduktan ve isler yoluna girdikten sonra asabiyete
ihtiya¢ duymayabilir™** bashig: altinda ele alir. Riyasetten devlete doniismeyle birlikte miilk,
hanedan sahiplerinden birinden 6tekine ge¢gmeye baslar ve zamanla kendilerine olan giivenleri
ve hiikiimranliklarinin devam edecegine dair inanglar1 artar. Halkin milke ve miilk
sahiplerine bakis1 degisir, “hanedan mensuplarina boyun egmek ve teslimiyet gdstermek
(devlete itaat ve sadakat), dini bir inan¢ haline gelir, halk hanedan mensuplar ile beraber
onlarin  (iktidari, hakimiyeti ve) isi i¢in, tipki imani akideler iizerine savastiklari gibi
savasirlar. Bu takdirde hanedan mensuplar1 (iktidarlar1 ve) isleri hususunda biiylik Olciide
asabiyete ihtiya¢ duymazlar. Daha dogrusu, o hanedana itaat Allah’tan gelen degistirilemez ve
aksi diisiiniilemez (ilahi) bir ferman gibi telakki edilir”.*> Sonugta, Allah’mn halifesi, golgesi
kabul edilen padisah veya sultana karsi gelmek Allah’a karsi gelmek; saltanati ortadan

kaldirmak ise dini ortadan kaldirmak seklinde anlasilir.

3) Dinlenme ve rahatlik donemi (Yiikselme): Fethedilen yerler ve toplanan vergilerle devlet
ve tebaasi refah ve bolluga erigir. Devlet biriktirilen serveti “ulu binalar, muazzam sanat

eserleri, genis sehirler, yiiksek heykeller (abideler) insa etmeye” harcar.?

Dogrusu, biiyiik eserler ve imar etkinlikleri ancak devletin giicii ve biiyilikligiiyle orantili bir

sekilde ortaya konulabilir.

4) Kanaat ve baris asamasi (Duraklama): Bu asamada olan devletin basi, “Oncekilerin (ve

atalarinin) tesis ettigi seye kanaat eder, akrani ve emsali olan hiikiimdarlarla sulh icinde
yasar.”?’

5) Israf donemi (Gerileme ve ¢6kme): Bu donemde hiikiimdar, “zevkleri ve nazlar1 yolunda

es dost, meclisinde bulunan, sohbetine katilan [...] dalkavuklar i¢in, 6ncekilerin topladiklari
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serveti telef eder””. Ihtiyarlik gelip catar, “cokene kadar sifa bulamayacag miizmin bir

24 A.g.e.,1,5.374; 376
25 A.ge., 1,374 )
26 A.ge.,l, s.400.

27 A.ge., 1, s.401'

28 A.ge,1, s.401.



hastalik devleti kaplar”.* Zaten devletlerin genisleyecegi siirlar bellidir. “Asabiyenin say1s
nerede tiikenirse, hanedanlik sahasinin ulastig1 nokta ve ug, orada siir” bulur’®; “Sahislar gibi
devletlerin de tabii émiirleri vardir™;®' devleti ayakta tutan gergek asabiye sahiplerinin sayisi
bellidir. Stirekli sinirlar1 genisleyen, buna paralel savunma ihtiyaglar1 artan devletin giin gelir
imkanlar tiikenir. Devlet gayesi olan sinirlara eristiginde onun 6tesine gidecek giicii kalmaz.
Devlet bu noktadan sonra, insan misali, ihtiyarh@in da tesiriyle yavas yavas sinirlarindan

geriye cekilmeye baslar. Ancak merkez son ana kadar giiciinii muhafaza eder. Merkezi

maglup edilen devletin ise tim can damarlar1 kesilmis olur.

Askeri ve ekonomik alandaki bozulmalar asabiyedeki bozulmay: takip eder. Hadariligin
yerlesmesi, vergilerin artmasi ve refahin yayginlasmasiyla askerlerin huylar1 yumusar,
biirokratlarin karakteri naziklesir.”> Koruyucu ve biirokrat kisilerin bedevi degerlerden
ayrilmalari, riyasete uzanarak seref ve nam pesinde kosmalar1 onlar1 birbirine diisiirlir ve
birbirlerini katletmeye baslarlar. Sonunda sultan veya hiikiimdar araya girer ama bu siirecin
sonunda pek cok asker, idareci, emir ve devlet adami hayatini1 kaybeder. Harcamalardaki israf
da benzer sorunlar1 dogurur. Hanedanlik mensuplar1 konak ve silahlara sahip olmada
birbirleriyle yarisirlar. Bu durum da hanedanligin gelirlerinin azalmasina yol agar. Bazi
durumlarda sinir boylarindaki halk, hanedanligin zaafa diismesiyle birlikte kendilerinin giiclii
olduklar1 hissine kapilirlarsa icinde bulunduklar: vilayetleri isgal edip bagimsizliklarini ilan
etmeye kalkisirlar. Biitiin bu ¢okiis emareleri yasanirken hanedanligin basinda bulunan kisi
veya kisiler kanunlarda degisiklige giderek geliri, gideri, askeri durumu diizeltmek; geri gidisi
durdurmak ve eski giinlere dénmek isterler.”> Coken bir hanedanhigin kiillerinden yeniden
dogus iki sekilde olabilir: //ki; merkezi idarenin zayiflamasiyla birlikte eyalet valilerinden her
biri kendi asabiyeleri tizerine miilk sahibi olurlar. Miilk veraset yoluyla babadan ogula intikal
eder. Miilk zamanla biiyiir ve varisler miilk i¢in miicadele etmeye baslarlar. Iclerinde
asabiyesi en kuvvetli miilke sahip olan digerlerini maglup ederek onlarin elindekileri kendi
kontrolii altna alir.>* Jkincisi ise hanedanligin komsularindan olan bir sahsin onun iizerine

yliriimesi, bunu yaparken de dini bir davete dayanmasi ve kavmi icinde biiyiik bir asabiyete

29 A.g.e., 1,5.401
30A.ge,l, s.562.
31 Age.,1, s.392'
32Age,l, s.563.
33 Krs. a.e., 1, s.5'63
34 Krs. a.e., I, s.565.



sahip olmasiyla miilkii tesis etmeye kalkmasidir. Eski hanedanlik ihtiyarladigindan neticede

onu istila eder.*

Devletteki bu asamalara paralel olarak ekonomi, ticaret, egitim ve bilimler alaninda da bir
takim degisiklikler olur. Aslinda bilim, sanat ve zanaatlar devlette sehir hayati asamasinda
ortaya ¢ikan ve devletin giicii nispetinde gelisen toplumsal ugraslardir.®® Ozellikle
kuyumculuk, mimarlik gibi meslekler dogrudan sehir hayatinin tiriiniidiirler Uzviyet¢i goriise
sahip Ibn Haldun’a gore hanedanliklarm ihtiyarlamasi tipki canlilar gibi tedavisi ve ortadan
kalkmas1 miimkiin olmayan bir haldir.’” ileri goriislii siyasetgiler bunu dikkate alarak,
ihtiyarligr devletin biinyesinden uzaklastirmak igin gerekli tedbirleri alirlar. Genelde
siyaset¢iler kendilerinden Onceki yoneticilerin ihmali yiiziinden bu hastalifin hanedanliga
bulastig1 kanaatine sahiptirler. Oysa ihtiyarlik dogrudan hanedanligin yonetimiyle alakali bir
konu degil; tamamen dogal ve zorunlu bir sonugtur. Thtiyarligm ilk belirtisi olarak da Ibn

Haldun devletin ikiye pargalanmasini gosterir.”®

Insani toplumsal yasam igin miilkiin zorunlu oldugu kabul edildikten sonra, miilkiin geregi
egemenlik ve glic kullanimini1 da kabul etmek zorunlulugu dogar. Bu durumda miilk sahibi
kisi iktidarmin geregi olarak kendisine tabi kisileri “kendi maksadi ve arzusu istikametinde,
cogu zaman takatlar1 dahilinde olmayan hususlara sevk etmek suretiyle diinyevi halleri
itibariyle onlar1 zor durumda” birakir. Bunun igin lider, “herkes tarafindan kabul edilen siyasi,
kazai ve tesri kilimmis kanunlara miiracaat etmek” durumundadir. *° Eger bu “kanunlar, akilh
kisiler, devlet biiylikleri ve devlet islerinde basiret sahibi olan zevat tarafindan tesri kilinmig
ise bu ‘akli bir siyaset’ olur. Eger Allah tarafindan tanzim edilmis olup, Sari’ vasitasiyla tesri,
takrir, (tespit ve tatbik) edilmis ise bu, diinya ve ahiret hayatindaki fayday: gézeten ‘dini bir
siyaset’ olur”.*" Seri kurallarin geregi olarak, diinya ve ahiretteki halleri itibariyle herkesi dini
hiikiimlere gore sevk ve idare etmek zaruridir. Boylesi bir otorite seriat ehline aittir. Bu otorite
de da peygamberdir ve peygamberden sonra onun yerine gegen de “halife”diye adlandirilir.*!
Devlet kurmak, miilk sahibi olmak i¢in dine ihtiya¢ yoktur, bunun i¢in asabiye ve akli siyaset
yeterlidir. Ancak 6te diinya mutlulugu s6z konusu oldugunda dini siyasete gerek duyulur.

Belki bu noktada hatirlatmamiz gereken bir konu, Ibn Haldun’un kars: ¢iktig1 felsefi siyasetin

35 Krs. a.e., I, 5.566
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hakiki, yani 6teki diinya mutlulugunu da siyasi hedefleri arasina katiyor olmasidir. Fakat
konunun bir baska boyutuyla da Ibn Haldun’un hakkim teslim etmek gerekir. Bu da Onun
bugiin dahi bazilar1 i¢in birbirinden ayrilmazmis gibi goriinen din ile devleti mahiyetleri
itibariyle birbirinden bagimsiz ele alig tarzidir. Ciinkii Ona gore idari, siyasi, sosyal kosullar
tiimiiyle kendi dogalar1 geregi zorunlu olarak cereyan ederler. Bunlarin varligi veya devami
dine bagl degildir. Yine ibn Haldun, halife veya imamm aklen zorunlu olmadigini,
filozoflarin aksi goriislerinin de rasyonel bir temele dayanmadigini ileri siirer. Insani, sosyal
ve siyasi bir topluluk i¢in hilafeti gerektiren ne akli ne de tarihi bir kanit s6z konusudur. O,
diinya tarihinde yalnizca kisa bir siire varligini gosteren hilafet tarzindaki bir yonetim tarzinin
(Peygamber ve dort halife donemi) tiimiiyle istisnai bir durum oldugunu kabul ederek asil
dikkatini siyaset ve sosyal hayatta siirekli olan olgusal belirleyicilere yonlendirmistir. Riyaset,
miilk ve devlet gibi siyasi etkinlikler zorunlu insani etkinlikler arasinda yer alir ve bunlari
insani temele, gozlem ve tecriibelere gére makul bir sekilde aragtirma ve acgiklamadan baska

bir yol yoktur.

Her ne kadar miilk ve devlet kendi zorunlu ve dogal yapisi icerisinde gelisiyorsa da, yani
dogrudan dine ihtiya¢ duymuyorsa da, Ibn Haldun dinin devletin gii¢ ve kuvvetini artirma
yolunda olumlu katkisin1 kabul eder. Bunun sebebini de dini inan¢ ve degerlerin olusturdugu
atmosferin, “asabiyet sahipleri arasinda mevcut olan rekabet ve hasedi ortadan kaldirma’sini
gosterir.*> Ama Ibn Haldun kendi kuraminin temel ilkelerinden de vazgeger gdriinmez. Bu
ylizden dini bir davetin gerceklesmesi icin her tiir siyasi etkinligin motor giicii olan
“asabiye”nin zorunlu oldugunu sdyler. Ciinkii “halkin ve umumun sevk edildigi her hususta
mutlaka asabiyete ihtiyac duyulur”.” Din, 6zellikle islam dini s6z konusu oldugunda, ibn
Haldun’un kendi sistemiyle celisir tarzda ikili bir tavri sergiledigini goriiyoruz. O, bazen dini,
birinci yaklasimi ile umran icinde ortaya ¢ikan herhangi bir toplumsal olay olarak ele
almaktadir. Bazen ise bunun tersine, 6zellikle Islam s6z konusu oldugunda, Onun umrani
temelde bir din olay1 gibi ele almak istedigi goriilmektedir. Birinci yaklasimda dini umran
icinde eritmeye gitmektedir. Ikincisinde ise biitiin bir umran, din tarafindan belirlenen bir olay

olarak karsimiza ¢ikmaktadir™*

. Bunlardan ilki dini, devletin gelisme siirecinde tiim &teki
kurumlar gibi bir konuma indirgemek olurken, ikincisinde din devleti belirleyici bir faktor

olarak rol oynar.
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Ibn Haldun peygamberlerin 6zel konumlarma yonelik de bir kuram gelistirir. Ona gore
peygamberlerin de asabiyesi giiclii olan aile veya kabileden gelmeleri, yani onlar1 destekleyen
asabiyesi giliclii bir grubun olmasi sarttir. Aksi takdirde bir din kurma veya dini 1slahatlarda
bulunma tarzindaki hareketlerin sans1 olmaz. ibn Haldun’un tabiriyle, “asabiyetten kopmus
oldugu i¢in yalniz bir halde bulunan bir kimse (dini 1slahat i¢in) boyle bir yol tutsa, bu yolda
hakli olsa da kendisini helak ve felaket ugurumuna yuvarlamis olur”.* islam diinyasinda sikca
goriilen ve hatta giliniimiize kadar devam eden bazi dini-siyasi faaliyetlerin neden basari
gosteremedigi bu ifadelerde cevaplarini bulmaktadir. Tarih, amagclar1 dini 1slahat hatta dini bir
devlet kurmak olan bazi kisilerin siyasi otoriteye karsi eyleme kalkismalari, ihtilale
yeltenmeleri ve bu yolda kendilerini destekleyen bazi din alimlerinden olumlu fetva
almalarinin nasil felaketle sonu¢landiginin 6rnekleriyle doludur. Dolayisiyla ister iyi niyetle
ister farkli maksatla olsun asabiyete dayanmayan daha dogrusu siyasi temelleri olmayan
hareketlerin basarili olma sans1 yoktur. Bu durum dini hareketlerin basarili olmak i¢in zorunlu
olarak siyasi organizasyonlara muhta¢ oldugu anlamma gelir. ibn Haldun’un iki tespiti, “Din
devletin kuvvetini daha da artirir”™*®; “Dini davet asabiyete dayanmadan gerceklesemez™’, ya
dini 1slahata kalkanlarin siyaseti kullanmalar1 ya da siyaset yapanlarin dini kullanmalar1 gibi
iki olumsuz sonucu dogurur ki, bu durumun giiniimiiz sorunlar1 agisindan yeniden
degerlendirilmesi 6nem tasimaktadir. Ote yandan, Ibn Haldun’un sisteminin genel yapisi
icerisinde dini sosyal bir kurum olarak ele alip, umran biliminin kurallarin1 ona da
uygulamaya kalkmasi ve buradan din sosyolojisinin temellerini atmis olmasi onun engin

dehasini gosterir.
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