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B.  TEHAFÜT GELENE�� 

 

Meydana gelmi� her eser, genellikle eserin meydana geldi�i �artlar�n bir 

ürünüdür. Bu eser, yazar�n�n ya�ad��� dönemdeki sosyal ve kültürel �artlar� yans�tt��� 

gibi ayn� zamanda onun psikolojik  yap�s�n� ifade eder. Bu aç�dan bak�ld���nda �slam 

dü�ünce tarihinde Tehafüt Gelene�inin ba�lamas�n�n amil nedeni, sosyal-kültürel-

felsefi çevrenin, uygun ortam� olu�turmas�d�r.21 Gazali’nin ya�ad��� dönem de bu 

aç�dan önemlidir. 

 Tarihsel olarak meseleye bak�ld���nda ilk olarak, IX. Asr�n sonlar�na do�ru 

Abbasi �mparatorlu�u merkeziyetini kaybetmeye ba�lam��t�r. �spanya, M�s�r ve 

�ran’da ba��ms�z devletler ortaya ç�km��t�r. �ran’da Selçuklular�n hakmiyeti ise bu 

esnada ba�lam��t�r. Abbasi ve Selçuklu devletlerinin egemenlik alanlar�, zamanla 

M�s�r d���nda, nerdeyse �slam Dünyas�n�n taman�n� kapsayan son derece geni� bir 

yelpazeye ula�m��t�r. Bu co�rafi alan içinde ticaret ve seyahat güvenli bir �ekilde 

yap�labilmekteydi. Sosyal ve iktisadi hayat�n bu derece geli�mesi, beraberinde di�er 

kültürlerle etkile�imi getirmi�tir. �slam dünyas�, yap�lan ticari minasebetlerle Orta 

Asya, Do�u  Avrupa ve Hindistan ile etkile�ime geçmi�tir.22 Böylece yeni fikirler ve 

kültürleri yak�ndan tan�ma imkan� ortaya ç�km��t�r.  

Abbasiler zaman�nda geli�en felsefi tercümeler ve di�er kültürlerle meydana 

gelen etkile�imler neticesinde �slam Dünyas�, yeni ilimlerle tan��m��t�r. Daha önce 

sadece Kuran ve Hz. Peygeamber’in sünneti olarak alg�lanan ilim anlay��� yeniden 

yorumlanmaya ba�lam��t�r.23     

 Onuncu asr�n ikinci yar�s� ve sonu, �slam Kültür ve Medeniyetinin onbirinci 

asr�n ortalar�nda ba�lam�� olan alt�n devrinin devam� olmakla birlikte ayn� zamanda 

bir dönüm noktas�d�r. Çünkü bu asr�n sonlar�, �slam Kültür ve Medeniyetinin alt�n 

devrinin ve di�er kültürler üzerinde kurmu� oldu�u egemenli�in sona ermekte 

oldu�unu i�aret eden alametlerle doludur. Bilimsel ve ilmi alanda yap�lan çal��malar 

önceki as�rlara nazaran niteliksel ve olarak azalmaya ba�lam��t�r.  

Hakikaten Gazali, ya�ad��� as�r itibariyle öyle bir noktada bulunmaktad�r ki, 

�slam kültür ve medeniyeti doruk noktada bulunmaktad�r. Zira bu dönemde bütün 

                                                 
21 Kuyel; M.Türker; Üç Tehafüt Bak�m�ndan Din-Felsefe �li�kisi; Ankara 1960, s.10. 
22 Kuyel; a.g.e, s.13  
23 Orman, Sabri; Gazali, �nsan yay., ist. 1986, s. 22. 
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fikirlerin içinde akt��� ana mecralar te�ekkül etmi�tir.24 Tefsir, Hadis, Kelam, Felsefe 

ve Tasavvuf gibi ilimler disiplin haline gelmi� ve ana eserlerini vermi�tir. Bu 

dönemde özellikle Kelam ve Felsefe aras�nda büyük tart��malar meydana gelmi�tir. 

Kelamc�lar ile felsefeciler aras�daki temel tart��ma konu farkl�l��� üzerine olmu�tur. 

Kelamc�lar öncüllerini dini metinlerden al�rken felsefeciler genellikle akli öncülleri 

kabul etmi�lerdir. Kelamc�lar filozoflar�n öncüllerinin �slam inanç esaslar� ile 

çeli�ti�ini iddia ederek onlar� ele�tirirken filozoflar da onlar� akl� kullanmamakla 

suçlam��t�r. Di�er taraftan �slam Dünyas�nda baz� ateist f�rkalar�n zuhur etmesi ve 

çe�itli dü�üncelerinde felsefeyi kullanmalar� da felsefi dü�ünce hakk�nda bir tak�m 

kayg�lar�n olu�mas�na neden olmu�tur.25 Bu nedenle Gazali’nin ya�ad��� as�rda en 

önemli problemlerin ba��nda din-felsefe ili�kisi gelmi�tir.   

Selçuklular�n hakimiyeti esnas�nda mezhep kavgalar�n�n oldukça hareketli 

oldu�u bilinen bir husustur. Bir yandan �iîler, öte yandan Bat�nîler bir di�er yandan 

ise Kerramîler bu mezhep kavgalar�n�n ba��n� çekiyorlard�. Ba�dat'ta Nizâmü'lMülk 

taraf�ndan kurulan Nizamiye Medreseleri, bu hususta devlet taraf�ndan himaye edilen 

en büyük ilim merkezi olarak, Ehl-i Sünnet'in görü�lerini koruma ve müdafaa etme 

görevini yap�yorlard�. F�rkalar�n ço�al�p, Bat�nîler'in etkin olduklar� bir dönemde, bu 

medreseler kültürel ve siyasal bak�mdan oldukça önemli bir konumdayd�. Nizâmü'l-

Mülk'ün 484/1091 y�l�nda Gazzalî'yi bu medreselerin ba��na getirmesiyle, zaten bu 

meselelerin içinde bulunan Gazzalî, böylece söz konusu tart��malar�n içinde aktif bir 

görevde yerini alm��t�r. Selçuklu sultanlar�, Bat�nîler'e ve di�er Sünnî akîdeye 

muhalif gruplara ordular�yla kar�� koyarken, Gazzalî de onlar� kalemiyle yenme 

gayreti içine girmi�tir.26 Bir ba�ka ifadeyle yap�lan i� bölümünde, Gazzalî'ye bu 

ak�mlara kar�� kalemle kar�� durma görevi dü�mü�tü denilebilir.  

  �smaîlîlerle büyük mücadele veren vezir Nizamü’l-Mülk Ehl’i-Sünnet 

akidesini kuvvetlendirmek için kurdu�u Nizamiye Medreselerinin ba��na Gazali’yi 

getirmi�tir. Gazali Nizamiye Medreselerinin ba��na geldikten sonra kendine hedef 

olarak filozoflar� ve sap�k mezhepleri seçmi�tir. Böylece Tehafüt gelene�inin ilk 

ad�mlar� at�lm��t�r.27  

                                                 
24 Kuyel; a.g.e, s.11. 
25 Leaman; a.g.e, s. 29-35. 
26 Kuyel, a.g.e, s.15. 
27 Deniz, Gürbüz; Hocazade ve Ali Tusi’nin Tehafütlerinin Mukayesesi, Bas�lmam�� Dok. tezi, Ankara 
1999. s.1. 
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Tehafüt kelimesinin ifade etti�i anlama gelince, “Tehafüt” kelimesi  arapça 

H-F-T kökünden türetilmi�tir. Bir �eyin üzerine yava� yava� dü�mek, bir yap�n�n 

birbiri üstüne çökmesi, tenakuz, tahrip, y�k�l��, bir �eyin üzerine at�lmak, zaaf, 

bozukluk, budalal�k, yere serilme gibi anlamlara gelmektedir.28 Mubahat Kuyel, 

“Tehafütü’l-Felasife” kavram�n�n anlam�n�, tutarl� bir dü�ünceye dayanmadan 

kurmu� olduklar� fikir yap�lar�ndan dolay� filozoflar�n veya onlar�n fikirlerinin birbiri 

arkas�ndan y�k�l�p dü�mesi �eklinde belirtmektedir.29 Bu manada bu kavram�n a��rl�k 

noktas� tutars�zl�k dü�üncesidir. 

 

B.1.  Gazali ve Tahafütü’l-Felasife 

 

Kendi oto-biyorafisi olan el-Munkiz adl� eserinde Gazali, hakikati arayanlar� 

dört gruba ay�r�r: 1- Kelamc�lar 2- Bat�niler 3-Filozoflar 4- Sufiler. Gazali’nin as�l 

amac� hakikati bilmektir. Bu nedenle sözü edilen gruplar� tek tek incelemi� ve 

nihayetinde Sufilerin metodunu benimsemi�tir.30 Gazali, bir ilmi ara�t�r�rken ilk 

olarak o alana ait bütün kitaplar� ba�tan sona inceler. Daha sonra, o alanla ilgili 

kullan�lan delilleri bulur, o delillerin ispat metotlar�n� çözer ve en sonunda da o ilim 

hakk�nda kitap yazar. Bu metodu felsefeciler için de kullanan Gazali, öncelikle 

filozoflar�n eserlerini okumu�, delillerini ve metodlar�n� çözmü� ve daha sonra da bu 

konu üzerinde eserler vermi�tir. 

 �lk olarak, filozoflar�n maksatlar�n� ve görü�lerini, herhangi bir tenkide ve 

tahlile tabi tutmadan, oldu�u gibi, objektif olarak ortaya koymak amac�yla 

"Makas�du'l-Felasife"yi kaleme al�r. Bu eseri Gazali, büyük bir felsefi altyap�n�n 

ürünü olarak kaleme alm��t�r. Böylece, Tahafüt’ün, bir ba�ka ifadeyle filozoflar� 

tenkidinin ilk ad�m�n� atm��t�r. 

“Makas�du’l-Felasife”, Yunan felsefesinin –büyük ölçüde Farabi ve �bn 

Sina’ya dayal� olarak- gerçekçi ve objektif bir anlat�m�d�r.31 Gazali bu eserde, 

filozoflar�n dü�üncelerini aktar�r. Bunu yapmaktaki maksad� ise filozoflar� 

                                                 
28 Karl��a, Bekir; “Çevirenin önsözü”, Gazali, Tehafütü’l-Felasife,, çev. Bekir Karl��a, Ça�r�, �st. 
1981. s. XXIII.  
29 Kuyel, M.Türker; a.g.e, s.11. 
30 Gazali, el-Munkizu Mine’d-Dalal; Haz. Abdulhalim Mahmut, çev. Salih Uçan, Kay�han, �st. 1997 s. 
165. 
31 Orman, Sabri; Gazali, s.79. 
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ele�tirmeden önce onlar�n nas�l bir anlay��a sahip olduklar�n� belirtmektir. Gazali’ye 

göre onlar�n görü�lerini tam bilmeden, herhangi bir tenkitte bulunmak do�ru de�ildir, 

hatta böyle bir hareket karanl��a at�� yapmak ve körü körüne gidi�tir.32 O, bu 

eserinde ne yapaca��n� �öyle aç�klar: "Bu kitapta hakk�n bât�ldan, iyinin kötüden 

ay�rdedilmesiyle me�gul olmadan, onlar�n ilimlerinden bahsetmeyi, onlar� anlatmay� 

istedim. Bundan sonra Tahafütü'l-Felâsife'de bât�llar� iyice anla��l�ncaya kadar 

açaca��z"33 

Gazali, böyle bir eser kaleme alaca��n� Makas�du'l-Felâsife'nin bir ba�ka 

yerinde de �öyle ifade eder: "Onlar�n hangisinin bat�l oldu�unu Tahafüt'te izah 

edece�iz. Yani bat�l olarak kabul edilmesi gerekenler Tahafüt'te aç��a ç�kacakt�r. 

Öyleyse �imdi do�ru ve yanl��tan bahsetmeksizin k�sa ve öz olarak aç�klad�klar�m�z� 

anlayal�m. Bunu bitirince filozoflar�n tutars�zl���na ciddî olarak e�ilir ve o konuya 

tekrar ba�l� ba��na bir kitap ay�r�r�z ve ona Tahafütü'l-Felasife ad�n� veririz"34 Gazali, 

görüldü�ü üzere sistemli olarak Makas�d’� bir arz, Tahafüt’ü ise bir tenkit kitab� 

olarak dü�ünmü�tür. 

  

Gazali, Makas�d’ta felsefi ilimleri dört ana ba�l�kta toplamaktad�r: 

 

1- Riyaziyat: Bunlar matematik ve geometri ilimleridir; bu ilimlerin dinle 

tenakuz eden hiç bir yönleri yoktur.  

2- �lahiyat: Filozoflar�n bu konudaki ço�u dü�ünceleri yanl��t�r. 

3- Mant�kiyyat: Bu ilimdeki görü�lerin ço�u do�ru az� da yanl��t�r.   

4- Tabiiyyat: Bu ilimdeki her �ey birbirine kar��t�r�lm��t�r.35 

 

 Gazali, felsefi ilimleri bu �ekilde tasnif ederek, Tehafüt’te hangi konularda 

filozoflara ele�tiri getirece�inin i�aretini vermi�tir.36 �lahiyyat ve Tabiiyyatat, 

Gazali’ye göre en tart��mal� alanlard�r. Bu alanlarda filozoflar büyük hatalar 

yapm��lard�r. Bu iki alan birbiri ile s�k� ili�ki içinde iken �lahiyat ile Riyaziyat 

aras�nda hiç bir benzerlik yoktur.  

                                                 
32 Gazali, Makas�d, s.31. 
33 Gazali, Makas�d, s.18. 
34 Gazali, Makas�d, s.12. 
35 Gazali, Makas�d, s.2. 
36 Deniz, a.g.t, s.2. 
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 Ay ve güne� tutulmas�n� örnek veren Gazali, bu tür olaylar�n ispat�n�n dinle 

alakal� olmad���n� belirtir. Gazali, bu tür olaylar�n fiziksel bir hadise oldu�unu ve 

ispat�n�n ancak matematik ve geometri ile yap�labilece�ini kaydeder.37 Bu tür 

görü�leri reddetmeyi dini bir vazife olarak saymak Gazali’ye göre dine kar�� yap�lan 

büyük bir suç oldu�u gibi dini dü�ünceye de büyük zarar vermektedir.   

 Gazali’ye göre mant�k ilmi sadece filozoflar�n bildi�i bir ilim de�ildir. Kelam 

kitaplar�nda çe�itli isimlerle mant�k ilmi geçmektedir. Felsefecilerin ona mant�k ilmi 

ad� vermesi ile kelamc�lar�n ona ba�ka bir isim vermesi aras�nda bir fark yoktur. 

Gazali, bunu ifade ettikten sonra Tehafüt’te felsefecilerin terimlerini kullanm��t�r. 

Filozoflarla kelamc�lar aras�nda lafza ait bir tart��ma daha da Sani’i Teala 

hakk�ndad�r. Filozoflar�n Sani’i Teala’ya cevher demektedirler. Gazali, filozoflar�n 

cevherden kastettikleri “bir yerde olmayan, yer kaplamayan” oldu�unu belirterek 

muhaliflerinin anlad��� anlamda yer kaplayan anlam�nda olmad���n� belirtir.38 

Gazali, böyle bir anlam�n verilmesinide bir yanl��l�k görmez. Çünkü kendisi de, 

alemin Sani’i kavram�n�, kendi kendine duran, yer kaplamayan, �eklinde dü�ünür. Bu 

nedenle aradaki farkl�l�k Gazali’ye göre bir dil meselesidir. 

 Gazali, filozoflarla olan anla�mazl���n özellikle dinin esaslar� üzerinde 

oldu�unu belirtmektedir. Bunlar, alemin hudusu, �lahi s�fatlar, insanlar�n bedenleri 

ile birlikte ha�redilmeleri, ruhun ölmezli�i gibi meseleleridir. Gazali, filozoflar�n bu 

meseleleri inkar ettiklerini belirtir. Özellikle bu problemler hakk�ndaki filzoflar�n 

görü�leri, Gazali’nin as�l hedefidir Tehafüt’te; zira kendisi de bunu Tehafüt’ün giri� 

k�sm�nda belirtmektedir. 

 Gazali, Tehafüt’ü yazmaktaki as�l maksad�n�n iyi niyetli insanlar�, filozoflar�n 

tuzaklar�ndan korumak ve herkese onlar�n tutars�zl�klar�n� göstermek oldu�unu ifade 

etmektedir. Gazali, bunu ele�tirel bir yakla��mla de�il tamamen bir dü�man olarak 

onlar�n sistemlerini y�kmak amac�yla yapaca��n� kaydetmektedir. Gazali, Kerramiye, 

Mutezile ve Vakîfiyye gibi mezheplerin bir tak�m teferruatta do�ru yoldan 

ayr�ld�klar�n� belirtir. Fakat, filozoflar teferruatta de�il dinin esaslar� yönünden 

ayr�lmaktad�rlar.39 Bu nedenle Gazali, filozoflar� küfürle itham etmekten kendini 

alamam��t�r.  

                                                 
37 Gazali, Tehafütü’l-Felasife, çev. Bekir Sadak, Ahsen 2002, s.13. 
38 Gazali, Tehafüt, s.12. 
39 Gazali, Tehafüt, s.11. 



 18

 Gazali, Tehafüt’te sözü geçen hususlarda filozoflar�n sözlerindeki çeli�kileri 

göstermek için, onlar�n önderi olan Aristo’yu hedef alaca��n� belirtir. Aristo’nun 

eserlerini ele alan Gazali, O’nun eserlerinin tam olarak tercüme edilemedi�ini 

belirterek bu husustaki endi�elerini aktar�r. Zira tercümelerdeki tahrif, tefsir ve 

tevilden ötürü, filozoflar aras�nda bir tak�m anla�mazl�klar olmu�tur. Gazali, �slam 

filozoflar� aras�nda Aristo’yu en iyi anlam�� olanlar�n Farabi ve �bn Sina oldu�unu 

aktar�r. Aristo’nun izinde giden bu iki filozofu hedef alaca��n� belirten Gazali, 

Tehafüt’te ele�tirece�i argümanlar�n bu iki filozofa ait oldu�unu kaydeder. Gazali, 

filozoflar�n çeli�ki içinde bulundu�u ve redde lay�k oldu�u noktalar�n yirmi tane 

oldu�unu belirterek Tehafüt gelene�ini ba�latm�� olur40.  

Tahafüt'ün ilk konusu "alemin k�demi" meselesidir. Onu "alemin ebediyeti" 

meselesi takip etmekte, daha sonra ise, alemin bir yap�c�s�n�n (sâni') bulundu�u 

konusu ele al�nmaktad�r. Bunlar� takiben de, Allah'�n birli�i, s�fatlar� ve özelliklerine 

dair meseleler i�lenip, sonlara do�ru da salt felsefi meselelere, tabiatla ilgili konulara 

geçilmektedir. En son olarak ise, her �eyin bir son bulaca�� ifade edilmek 

istenircesine "Ha�r" meselesi üzerinde durulmaktad�r.41 

Konular�n böyle s�ralan���, bu eserin kelam olmaktan çok felsefi bir eser 

olarak ele al�nd��� izlenimini uyand�rmaktad�r. Zira, klasik kelam kitaplar�na 

bak�ld���nda onlar�n, önce Allah'�n varl���, birli�i ve O'nun ispat�n� i�leyen konularla 

ba�lad��� görülecektir. Daha sonra di�er meselelere geçilmektedir. Yani, o tip 

eserlerde, Kelam'�n ana prensibine ba�l� kal�narak "Tanr�'dan aleme" gidi� söz 

konusudur. Gazzalî'nin Tahafütünde ise bunun aksi mü�ahede edilmektedir. Önce 

alemle ilgili konular ele al�n�p, daha sonra, Tanr� ile ilgili konulara geçilmi�tir.42 

Yani, bu eserde filozoflar�n prensiplerine ba�l� kal�narak, "alemden Tanr�'ya gidi�" 

esas al�nm��t�r.  

 

 
 

 

 
                                                 
40 Gazali, Tehafüt, s.12. 
41 Güzel, Abdürrahman; Karaba�i ve Tehafütü, Kültür Bakanl���, Ankara 1991. s.20. 
42 Güzel, a.g.e, s. 21. 
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B.2.  �bn Rü�t ve Tehafütü’t-Tehafüt 

 
 Tehafüt’te yirmi konuyu tart��an Gazali, üç meselede filozoflar� küfürle itham 

etmi�tir. Bunlar; Alemin k�demi, Allah’�n cüz’ileri bilmedi�i ve Cismani ha�rin 

inkar� meseleleridir. Gazali’ye göre bu üç meselede filozoflar �slam’dan ç�km��lard�r. 

Geri kalan onyedi mesele ise di�er baz� �slam f�rkalar�n�n görü�leri ile uygunluk 

içindedir. Bu nedenle filozoflar, bu onyedi meselede di�er bid’at ehli �slam 

f�rkalar�n�n tabi olduklar� hükümlere tabidirler.  

 Gazali’nin filozoflar� ele�tirmesi, gerek kendi zaman�nda gerekse sonraki 

zamanlarda çok derin ve geni� etkilere neden olmu�tur. Gazali’nin filozoflar� 

ele�tirmesi, hem kendi zaman�nda hem de günümüzde felsefi dü�ünceye yönelik bir 

ele�tiri olarak kabul edilmi�tir. Bu haks�zca bir ele�tiri olarak kabul edilebilir; çünkü 

Tehafüt’te Gazali, amac�n�n filozoflar�n ula�t��� baz� dü�üncelerin dini ilkelere ayk�r� 

oldu�unu göstermek oldu�unu belirtmektedir. Gazali, filozoflar�n dini dü�ünceye 

ayk�r� fikirlerini çürütmeye çal���rken de felsefi dü�ünceyi kullanmaktad�r. Bu husus 

Tehafüt’te son derece aç�kken Gazali’nin felsefe kar��t� oldu�unu söylemek son 

derece a��r bir itham olacakt�r. Bu durumda �slam dünyas�nda felsefi dü�üncenin 

gerilemesinin nedenini birçok yönden ele almak bize daha sa�l�kl� sonuçlar verebilir.  

 �slam dünyas�n�n onbirinci as�rdan itibaren, yani Gazali’nin ya�ad��� 

dönemden itibaren sosyal, ekonomik ve kültürel olarak gerilemeye ba�lamas� 

beraberinde dü�ünce hayat�n� da etkilemi�tir. Gazali gibi son derece güçlü bir 

dü�ünürün filozoflara yönelik yapt��� ele�tiriler uzun süre cevap verilememi�tir. 

Ba�ka bir yönden ele al�rsak Gazali’nin ciddi bir ele�tiriye muhatap olmamas�, felsefi 

dü�üncenin gerilemeye ba�lad���n� bir i�areti olabilir. Ancak Gazali’den yakla��k bir 

as�r sonra yani XII. Yüzy�lda, Endülüs’te �bn Rü�t(1126-1198) Gazali’nin filozoflara 

yönelik ele�tirisine cevap olarak Tahafu’t-Tahafut adl� eseri yazm��t�r.43   

 �bn Rü�t, bu eseri ile Gazali’nin  filozoflara yönelik ele�tirilerinin haks�z 

oldu�unu göstermeye çal��arak Farabi ve �bn Sina’n�n görü�lerine aç�kl�k getirmeye 

çal��m��t�r. Gazali’ye kar�� �slam filozoflar�n� savunan �bn Rü�t, yeri geldi�inde de 

baz� konularda onlar� ele�tirmi�tir44. �bn Rü�t’e göre baz� konularda �slam filozoflar� 

                                                 
43 Orman, Sabri; a.g.e, s.94. 
44 �bn Rü�t, Tehafütü’t-Tehafut, s.345, 465. 
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Aristo’yu yanl�� anlam��lar ve yanl�� neticelere ula�m��lard�r. Buna kar��n �bn 

Rü�t’ün bu ele�tirileri son derece azd�r.  Gazali de Tehafüt’ünün giri� k�sm�nda 

Farabi ve �bn Sina’n�n Aristo’yu yanl�� tercümeler nedeni ile yanl�� anlad�klar�n� 

belirtmektedir.45 Gazali, her ne kadar filozoflar�n Aristo’yu yanl�� anlad�klar�n� 

belirtse de bunun anlam� Aristo’nun orijinal dü�üncelerinin do�ru oldu�u anlam�na 

gelmemektedir. Bu nedenle Gazali, �slam filozoflar� yan�nda Aristo’yu da 

ele�tirece�ini belirtmektedir.46     

 �bn Rü�t’ün Gazali ele�tirisi sadece Tehafutu’t-Tehafut’la s�n�rl� de�ildir. 

Faslu’l-Makal ve el-Ke�f an Minhacu’l-Edille adl� eserlerinin konusu da do�rudan 

veya dolayl� olarak yine Gazali’dir denilebilir.47 Bu eserlerinde genel olarak 

kelamc�lar� ele�tiren �bn Rü�t, Gazali’nin de mensubu oldu�u E�ari ekolünü hedef 

alm��t�r. 

 �bn Rü�t, Tehafüt’ünde Gazali’nin filozoflar� haks�zca ele�tirdi�ini ifade 

etmektedir. Çünkü Gazali, filozoflar�n söylemedikleri baz� �eyleri de onlara 

atfetmeye çal��t��� gibi onlar�n ne demek istedi�ini tam olarak anlayamam��t�r. Bu 

nedenle kitab�n�n giri� k�sm�nda �bn Rü�t, amac�n�n Gazali’nin görü�lerini 

de�erlendirmek ve ço�unun yakin ve burhan derecesinden yoksun oldu�unu beyan 

etmek oldu�unu söylüyor.48 �bn Rü�t, Gazali’nin Tehafüt’te ele alm�� oldu�u yirmi 

meseleyi teker teker ele alarak incelemektedir. Önce Gazali’nin metnini veren �bn 

Rü�t daha sonra sözkonusu metin üzerine ele�tirilerini dile getirir. 

 �bn Rü�t’ün felsefe ad�na yapt��� kar�� ele�tirinin Gazali’nin ve Tehafüt’ünün 

ba�ar�s�n� gölgeleyemedi�ini rahatl�kla söyleyebiliriz.49 Gazali’nin ba�ar�s�n�n temel 

nedenini Hilmi Ziya Ülken �öyle dile getirmektedir: “Gazali, Yunan Felsefesiyle 

�slam inanc� aras�ndaki en esasl� çeli�kiyi, yani Yunanl�lar�n Demiurgas (yap�c�) tanr� 

anlay��� ile �slam’�n Halik (yarat�c�) Tanr� anlay��lar� aras�ndaki çeli�kiyi yakalam��t� 

ki, bu çeli�kiyi iki taraftan birini feda etmeden gidermeye imkan yoktu.”50 Gazali’nin 

ba�ar�s�n�n bir ba�ka nedeni olarak, yazd��� kitaplar�n�n halk taraf�ndan daha çabuk 

benimsenmesi gösterilebilir. 

                                                 
45 Gazali, Tehafüt, s.9 
46 Gazali, Tehafüt, s.a.y. 
47 Ülken, H.Ziya, �slam Felsefesi, Selçuk yay., Ankara 1967. s.122. 
48 �bn Rü�t, Tehafütü’t-Tehafüt, s.3. 
49 Türker, a.g.e, s.384. 
50 Ülken, a.g.e, s.122. 
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B.3.  Di�er Tehafütler 

 

 �bn Rü�t’ten sonra, ayn� devirde ya�ayan Mustafa Muslihiddin Bursevi, 

Hocazade (1420?-1488) ve Alaaddin Ali Tusi (ö.877/1482), birer Tehafüt kaleme 

alm��lard�r.51 Bilimsel faaliyetleri sürekli destekleyen Osmanl� padi�ah� Fatih Sultan 

Mehmet, �mam Gazali ile filozoflar aras�nda bir hüküm verebilmek için her iki 

dü�ünüre birer kitap yazmalar�n� emreder. Bunun üzerine Hocazade Tehafutu’l-

Felasife diye adland�rd��� eseri yazm��t�r. Ali Tusi ise Tehafut isminin yan�s�ra az-

Zahira fi’l-Muhakeme Beyne’l-Hukema ve’l-Gazali, �eklinde isimlendirdi�i eseri 

yazm��t�r52.  

 Hocazadenin kitab�n�n ya�ad��� dönemin alimleri taraf�ndan be�eni 

toplamas�, dikkatlerin bu kitap üzerine yo�unla�mas�na ve kanaatlerin ço�unda 

Hocazade’nin Gazzalici olarak bilinmesine neden olmu�tur. Di�er taraftan Ali Tusi 

ise �bn Rü�tçü oldu�u �eklinde bir kanaat olu�mu�tur. Dikkatle bak�ld���nda 

Hocazade bir çok konuda Gazali’ye muhalefet etti�i görülürken Ali Tusi ço�unlukla 

Gazali’yi takip etmi�tir.53 

 Hocazade ve Ali Tusi’den sonra da Tehafütler yaz�lm��t�r. Ancak bu eserler, 

müstakil eser olmaktan çok Hocazade’nin eserine yap�lm�� ha�iye �eklindedir.54 

Bunlardan ilki Kemal Pa�azade’nin Hocazade’nin eserine ha�iye �eklinde yazd��� 

ha�iyedir. Bu eser, “Ha�iye ala Tahafut al-Falasifa”,  Hocazade’nin eserinin on dört 

bölümünü içermekte olup, Hocazade’nin Tehafüt’ünü incelemektedir. Kemal 

Pa�azade eserinde yeri geldi�inde Ali Tusi’nin Kitabu’z-Zuhr’una da s�k s�k at�flarda 

bulunmaktad�r. Bu �ekilde her iki dü�ünürün Tehafüt’ünü de kar��la�t�rmaktad�r. 

Genel olarak Kemal Pa�azade’nin eseri Hocazade’nin eseri üzerine yaz�lm�� bir �erh 

olarak kabul edilmektedir.55 

 Bir di�er Tehafut ise as�l ad� “Mevla Muhyiddin Muhammed Karaba�i Rumi 

Hanefi” olan Karaba�i’nin “Talika ala �erh-� Tahafut�’l-Felasife li Hocazade” isimli 

eseridir. Karaba�i’nin eseri Hocazade’nin Tehafut’u üzerine yap�lan bir çal��mad�r. 
                                                 
51 Türker, a.g.e, s.53., Ay. Bkz, Orman, a.g.e, s. 95. 
52 Recep Duran, “Önsöz”, Ali Tusi, Kitabu’z-Zuhr (Tehafutu’l-Felasife), çev. Recep Duran, Kültür 
Bakanl���, Ankara 1990. 
53 Deniz, a.g.t, s.11. 
54 Deniz, a.g.t, s.13. 
55 Ahmet Arslan, “Önsöz”, Kemal Pa�azade, Ha�iye ala Tahafut al-Falasife, çev. Ahmet Arslan, 
Kültür Bakanl���, Ankara 1987, s.5-6.  
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Karaba�i, eserinin giri�inde Hocazade’nin filozoflara cevap verme hususundaki baz� 

noksanl�klar�n� ifade ederek, bunlar� ele alaca��n� belirtmektedir. Bu nedenle 

Karaba�i, eserinde Hocazade’nin ilk on iki meselesini ele alm��t�r. Bu eser, müstakil 

bir Tehafut de�il bir ta’lik eser olarak kabul edilmektedir.56  

 Bu alt� Tehafüt’ün d���nda, varl�klar�n� çe�itli kaynaklardan ö�rendi�imiz ve 

fakat elimizde mevcut olmayan çe�itli Tehafütler de yaz�lm��t�r. Abdürrahim Güzel 

bu eserleri �öyle s�ralamaktad�r: 

1. Saîd b. Abdullah b. Hüseyin b. Hibetullah b. Hasan er-Râvendî 

Ölüm tarihini kesin olarak bilememekle beraber, 562/1166-67 y�llar�nda 

hayatta oldu�undan söz edilen Ravendî'ye ait bir Tahafütün varl���ndan söz 

edilmektedir (Ba�datl� �smail Pa�a, �zahu'l-Meknun (Ke�fu'z-Zunun Zeyli), 1/340; 

Mu'cemu'l-Müellifin, 4/225). 

Ancak, eserin mevcudiyeti hakk�nda her hangi bir bilgiye sahip de�iliz. 

Müellifin ya�ad��� döneme bak�l�rsa, Gazzali'ye yak�n bir dönemde ya�ad��� 

görülmektedir. Bu itibarla Ravendî'nin eserinin bir hayli önemli oldu�u ortaya 

ç�kacakt�r. Bu bak�mdan da bu sahada çal��acak olan ara�t�rmac�lar�n dikkatine bu 

eseri önemle sunmak gerekecektir. 

2- Necmeddin Ali b. Ömer el-Kazvîni (908/1502-503) 

Kaynaklardan edindi�imiz bilgiye göre Hakim�âh Kazvîni'nin de bir Tahafütü 

mevcuttur (Brockelmann, CAL, G.I. 466; Ke�fu'z-zunun, I/513;Mu'cemu'l-Müellifin, 

13/21). Katip Çelebi bu eserden "Tahafütü Hâkim �ah" diye bahsedip, müellifin 

vefat�n� vermeyerek sadece eserin isminden sözetmektedir. 

3- Yahya b. Ali b. Nasûh el-Kostantin Nev'i Efendi (940 - 1007/1533 - 1599). 

XVI. asr�n önemli Türk �airlerinden olan Yahya Nev' Efendi'nin 

Hocazâde'nin Tahafütü'ne bir ha�iye yapt��� bilinmektedir (Ba�datl� �smail Pa�a, 

                                                 
56 Güzel, Abdürrahim, Karaba�i ve Tehafüt’ü, Kültür Bakanl���, Ankara 1991, s.52. 
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Hediyyetü'l-Arifin ve Esmau'l-Müellifin, 2/531; Mucemu'lMüellifin, 13/21). Ancak 

eser hakk�nda fazla bir bilgiye sahip de�iliz. 

4- Abdu'l-Vahhâb b. Abdurrahman b. Ali el-Amasyavi, Müevyedzâde (970/1562-63) 

Kemal Pa�azade'nin ö�rencilerinden olan ve Abdullah Çelebi diye de tan�nan 

Müeyyezdâde'nin bir Tahafüt kaleme ald��� bilinmektedir. �akâik zeyllerinden 

Atâî'de O'ndan bahsedilirken Tahafüt ile ilgili olarak �u ifadeler geçmektedir. "... 

�eyhu 'l-�slâm Kemal Pa�azâde Efendi hazretlerine ittisal etmi�ti. Medrese-i 

ifâdalar�nda mutasarr�f-� iâde iken Tahafütü Hocazade'yi k�raat eyleyüp, Molla, ol 

kitâb-� müstetâb üzere bir �erhi bînazîr imlâ eyledi..." (Atâi, 32) 

Ayr�ca di�er baz� kaynaklarda da O'na ait bir Tahafüt bulundu�u 

zikredilmektedir (Hediyyetü'l-Arifn, 1/642; Mu'cemu'l-Müellifin, 6/223; 

Brockemann, CALL, G.II/227 ve s.11/319)” 57 

5- Mestcizâde Abdullah Efendi ( 1148/1735-36) 

Metcizâde ismiyle me�hur olan Abdullah b. Osman b. Musa'n�n da bu 

sahadaki  eseri ‘Al-Hilafiyyat bayna al-Hukema ma’a al-Mutakallimin ve al-

Hilafiyya bayna al-Mu’tazila ma’a al-Hilafiyyat bayna al-A�a’ira ma’a al-

Maturidiyya’ Doç. Dr Ülker Öktem taraf�ndan doktora çal��mas� olarak 

çevrilmi�tir.”58 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
57 Güzel, a.g.e, s.23-24. 
58 Öktem, Ülker; Al-Hilafiyyat bayna al-Hukema ma’a al-Mutakallim, Bas�lmam�� Doktora Tezi, 
Ankara-1993. 


